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Abstrak

Kewalian merupakan satu kedudukan mulia yang dikurniakan oleh Allah kepada hamba-hamba-Nya
yang terpilih. Namun, salah faham terhadap konsep kewalian sering berlaku dalam masyarakat. Kajian
ini bertujuan menganalisis pemikiran tasawuf Sheikh Ahmad bin Sheikh Muhammad Said al-Linggi,
seorang tokoh tasawuf dari Negeri Sembilan, mengenai konsep wali berdasarkan karya beliau /ttihaf
Dhawt al-Raghabat dan Raf¢ al-Khidr ‘an Amr al-Awliya’. Metodologi kajian melibatkan analisis teks
terhadap karya-karya Sheikh Ahmad al-Linggi serta perbandingan dengan pandangan ulama muktabar
Ahli Sunnah wa al-Jama’ah. Penelitian juga menilai definisi wali, sifat-sifatnya, dan hierarki martabat
wali dalam tradisi tasawuf. Hasil kajian menunjukkan bahawa Sheikh Ahmad al-Linggi mendefinisikan
wali sebagai seseorang yang telah sampai kepada Allah. Beliau menekankan kepentingan akidah yang
sahih, mengikut Nabi Muhammad SAW, taat dan patuh kepada syariat, dan memperbanyakkan dalam
berzikir kepada Allah sebagai sifat utama wali. Selain itu, beliau mempertahankan konsep martabat
wali seperti Qutb, Abdal, Awtad, dan Anjab berdasarkan hadis-hadis dan athar yang saling menguatkan
daripada pelbagai jalur sanad. Pandangan ini menunjukkan keseimbangan antara akidah, syariat, dan
tasawuf dalam memahami konsep kewalian. Kajian ini menyimpulkan bahawa Sheikh Ahmad al-Linggi
membentuk pemahaman tentang kewalian yang selaras dengan pandangan ulama Ahli Sunnah wa al-
Jama’ah.

Kata kunci: Wali, Tasawuf, Sheikh Ahmad al-Linggi, Ulama Tanah Melayu

Abstract

Sainthood is a noble status bestowed by Allah upon His chosen servants. However, misunderstandings
about the concept of sainthood often arise within society. This study aims to analyze the Sufi thought
of Sheikh Ahmad bin Sheikh Muhammad Said al-Linggi, a prominent Sufi scholar from Negeri Sembilan,
on the concept of sainthood based on his works Ittihaf Dhawr al-Raghabat and Raf¢ al-Khidr ‘an Amr
al-Awliya’. The methodology involves textual analysis of Sheikh Ahmad al-Linggi’s works and
comparisons with the views of renowned scholars within the Ahli Sunnah wa al-Jama’ah tradition. The
study examines the definition of a saint, their attributes, and the hierarchical ranks of sainthood in
Sufi tradition. The findings reveal that Sheikh Ahmad al-Linggi defines a saint as someone who has
reached closeness to Allah. He emphasizes the importance of sound creed, adherence to the teachings
of Prophet Muhammad SAW, obedience to sharia, and consistent remembrance (dhikr) of Allah as key
traits of a saint. Additionally, he defends the concept of saintly ranks such as Qutb, Abdal, Awtad,
and Anjab, supported by mutually corroborating hadiths and athar from various chains of transmission.
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This perspective demonstrates a balanced integration of creed, sharia, and Sufism in understanding
sainthood. The study concludes that Sheikh Ahmad al-Linggi's interpretation of sainthood aligns with
the views of scholars from the Ahli Sunnah wa al-Jama’ah tradition.
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Pengenalan

Kewalian adalah sebuah kedudukan mulia yang dikurniakan oleh Allah buat hambanya yang
terpilih. Namun begitu, banyak kekeliruan yang timbul berkaitan konsep ini dalam kalangan
masyarakat. Antara yang sering terjadi adalah dalam menilai seseorang sebagai wali Allah.
Kekeliruan dalam mengenali sifat wali yang ditetapkan oleh syariat membawa kepada implikasi
buruk seperti pengkultusan melampau terhadap individu yang tidak layak. Kes GISB Holdings
Sdn. Bhd. merupakan bukti nyata kejahilan dalam memahami konsep kewalian dan karamah
sebenar. Pengikut kumpulan tersebut didapati mentaati pemimpin mereka secara membuta tuli
dan mengambil keberkatan dari sisa tubuh badan pemimpin mereka (Berita Harian 2024).

Selain itu, sebahagian masyarakat beranggapan bahawa seseorang wali itu mesti
mempunyai penampilan dan tingkah laku yang pelik. Ada yang mempercayai bahawa seorang
wali berpakaian kotor, berkelakuan seperti orang tidak siuman atau melakukan perkara-perkara
yang bertentangan dengan norma masyarakat (Mohd Aizul Yaakob et al. 2022). Di samping
itu, kurangnya pemahaman mendalam tentang konsep kewalian dalam Islam menjadi punca
pengingkaran terhadap konsep martabat wali. Hal ini kerana martabat wali seperti wali Qutub,
Awtad, Anjab, Abdal dan sebagainya didakwa tidak berasas kerana dikatakan tiada sandaran
daripada al-Quran dan hadis (Muhammad Labib Ahmad 2023; Hazman Hassan & Muhammad
Ihsan Idris 2017). Malah, kekeramatan yang dikurniakan kepada wali seperti wali Qutb
dinafikan kerana menganggap ia telah mencampur urusan Allah dalam mentadbir alam (Basri
Ibrahim 2021). Salah faham memahami konsep wali yang sebenar juga menyebabkan
masyarakat memperlekehkan wali dengan mendakwa bahawa jenis-jenis wali seperti wali
Qutub, Awtad, Anjab dan Abdal adalah sebuah cerita dongeng dan palsu dan menyamakannya
cerita superhero Marvel (Facebook 2024). Keadaan ini diburukkan lagi dengan penyebaran
maklumat yang tidak tepat melalui media sosial dan internet dengan membentuk persepsi yang
buruk terhadap wali dalam masyarakat.

Oleh itu, konsep wali ini seharusnya perlu difahami dalam kerangka akidah dan disiplin
ilmu tasawuf yang betul. Dalam konteks ini, Sheikh Ahmad bin Sheikh Muhammad Said al-
Linggi melalui karyanya Ittizaf Dhawt al-Raghabat dan Raf® al-Khidr “an Amr al-Awliya’ wa
Sayidihim al-Khidr memberikan pandangan dalam memahami konsep ini menurut pemahaman
Ahli Sunnah wa al-Jamaah yang sebenar. Artikel ini bertujuan untuk menganalisis pandangan
Sheikh Ahmad al-Linggi mengenai konsep wali serta membandingkannya dengan pandangan
ulama-ulama muktabar. Melalui kajian ini, diharap dapat membetulkan fahaman yang tersasar
dan memberikan pencerahan kepada masyarakat Islam di Malaysia tentang hakikat sebenar
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kewalian dalam Islam. Perbincangan ini penting untuk memastikan pemahaman yang murni
tentang kedudukan wali dalam Islam serta memahami hakikat kedudukan wali sebagai sebuah
kemuliaan yang dikurniakan Allah SWT kepada hamba-hamba pilihan-Nya.

Latar Belakang Sheikh Ahmad al-Linggi

Nama penuh beliau ialah Syeikh Ahmad bin Sheikh Muhammad Said al-Linggi. Beliau
dilahirkan pada hari Rabu pada 25 Rabiul Awwal 1328 H di Kampung Ampangan, Seremban
(Hasan Saleh & Muhammad Nur Manuti 1980). Beliau lahir daripada keturunan ulama hebat
di Negeri Sembilan. Bapanya, Syeikh Haji Muhamamd Said al-Linggi adalah seorang tokoh
yang berperanan penting dalam penyebaran Tarekat Ahmadiyyah di Nusantara dan dilantik
sebagai Khalifah Pertama Tarekat al-Ahmadiyyah al-Rashidiyyah al-Dandarawiyyah di Asia
Tenggara (Mahmud Saedon 1980).

Mengenai latar belakang pendidikannya, Sheikh Ahmad mendapat pendidikan formal
di Sekolah Melayu Ampangan, Seremban semasa kanak-kanak (Mahmud Saedon 1986). Dalam
masa yang sama beliau mendapat pendidikan agama secara informal menerusi bapanya sendiri,
Sheikh Haji Muhamamd Said dan neneknya, Puan Hajjah Sofiyyah binti Haji Saleh. Pada tahun
1926, beliau melanjutkan pelajaran di Mekah. Antara guru beliau semasa di Mekah ialah Sheikh
°Abd al-Sattar al-Qutubi al-Hind, Sheikh ‘Umar Bajunid, Sheikh “Abd al-Qadir al-Qutubi,
Sheikh °Ali Hussain al-Maliki, Sheikh Said al-Yamani, dan Sheikh “Abd al-Hay al-Kettani
(Hasan Saleh & Muhammad Nur Manuti 1980).

Faktor pembentukan pemikiran tasawuf beliau banyak didasari oleh pengaruh bapanya
sendiri, Syeikh Haji Muhamamd Said yang terlibat secara langsung dalam pengamalan dan
penyebaran Tarekat al-Ahmadiyyah al-Rashidiyyah al-Dandarawiyyah di Asia Tenggara.
Setelah sekian lama mengamalkan tarekat di bawah asuhan dan bimbingan bapanya, selepas
beliau pulang dari Mekah beliau terus dilantik sebagai pembantu kanan khalifah kedua Tarekat
al-Ahmadiyyah al-Rashidiyyah al-Dandarawiyyah, iaitu Sheikh Abdullah. Selepas kewafatan
Sheikh Abdullah, Sheikh Ahmad kemudian dilantik sebagai khalifah ketiga di Asia Tenggara
(Mahmud Saedon 1980).

Dalam sebuah catatan Sheikh Ahmad (1355 H), beliau pernah mendirikan sebuah
madrasah. Madarasah tersebut dinamakan sebagai Madrasah al-Saidiyyah bersempena nama
bapanya. Menurut Hamdan Hassan (1990) pentarbiyahan di madrasah tersebut adalah mengikut
tarbiah dalam Tarekat al-Ahmadiyyah al-Rashidiyyah al-Dandarawiyyah.

Abdul Manam Mohamad (2009) menyifatkan beliau sebagai seorang tokoh
pengembang tasawuf yang produktif dalam menghasilkan karya ilmiah. Buktinya dapat dilihat
sejumlah karyanya yang sebahagian besarnya adalah dalam bidang tarekat dan tasawuf. Antara
kitab beliau ialah (1) Faraid al-Ma’athir al-Marwiyyah li al-Tarigah al-Ahmadiyyah al-
Rashidiyyah al-Dandarawiyyah, (2) Awrad al-Tarigah al-Ahmadiyyah dan Kelebihannya dan
Tukfah al-Tkhwan fima Yakhtassu bi Lailah al-Nisf min Sha®ban, (3) al-Fuyiudat al-Ahmadiyyah
fi Fadl Takhrij Ba®d Kalimat al-Husin al-Maniah al-Nabawiyyah, (4) al-Qawl al-Wafi bima
Thabata fi al-Dhikr al-Jalt wa al-Khafi, (5) Raf® al-Khidr “an Amr al-Awliya’ wa Saiyyidihim
al-Khidr, (6) Ittikaf Dhawrt al-Raghabat bi Bayan Karamat al-Awliya’ ft al-Hayah wa ba®da al-
Mamat dan sebagainya (Mahmud Saedon 1980).
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Kealiman Sheikh Ahmad al-Linggi dalam ilmu agama diperakui oleh ulama Negeri
Sembilan pada zamannya. Hal ini melayakkan beliau menjadi orang pertama yang memegang
jawatan mufti di negeri Sembilan (Mahmud Saedon 1980). Menurut Sedgwick (2005),
pengaruh beliau sebagai mufti dan khalifah tarekat telah menjadikan tarekat al-Ahmadiyyah al-
Rashidiyyah al-Dandarawiyyah berkembang pesat dengan pengikutnya mencapai 60,000
orang, termasuk golongan istana, penjawat awam, dan masyarakat tempatan. Walaupun
menurut Sedgwick jumlah tersebut adalah terlalu besar tetapi ia menggambarkan betapa
ramainya pengikut beliau.

Sheikh Ahmad al-Linggi meninggal pada tahun 1964 bersamaan 1345 H. Jenazah beliau
disemadikan berhampiran dengan makam bapanya di Tanah Perkuburan Makam Sheikh Haji
Mohd Said, Ampangan, Seremban (Hasan Saleh & Muhammad Nur Manuti 1980).

Definisi Wali

Bagi memahami dengan lebih jelas mengenai pemikiran tasawuf Sheikh Ahmad al-Linggi
mengenai konsep wali, maka perlu dilihat definisi wali menurut beliau terlebih dahulu. Dari
sudut bahasa, al-Fayrtizabadi (2008) dalam al-Qamis al-Muhit menjelaskan bahawa wali
membawa maksud kedekatan dan keakraban. Sementara al-Razi (1986) dalam Mukhtar al-
Sihah menambah bahawa wali adalah lawan kepada permusuhan. Berdasarkan pemahaman dari
sudut bahasa ini telah membentuk sebuah asas bagi membentuk definisi istilah yang lebih
mendalam terhadap makna wali.

Dari segi istilah, Imam al-Taftazani (t.th) dalam Sharai al-°4ga’id al-Nasafiyah
mendefinisikan wali sebagai seorang yang mengenal Allah setakat yang mungkin, yang
konsisten dalam ketaatan, menjauhi maksiat, dan berpaling dari tenggelam dalam kelazatan dan
syahwat. Menurut beliau (t.th.:134):

2 Al Ge (a mall ¢ alrall Giiaall ciletall o quli) gall (¢Say asa Al G lad) A gl)
) ggudal) g ALl

Definisi ini turut disokong oleh Imam al-Bayjtirt (2015) dalam Hashiyah “ala Jawharat
al-Tawhid dengan huraian lanjut. Beliau menjelaskan bahawa seorang wali melaksanakan
ketaatan dan menjauhi maksiat. Ini tidak bermakna bahawa dia tidak akan melakukan maksiat
sama sekali kerana dia bukanlah maksum. Sekiranya dia melakukan maksiat dia akan bertaubat.
Malah, beliau juga menyebut bahawa seseorang itu disebut wali kerana Allah mengurus
urusannya dan tidak membiarkannya kepada dirinya sendiri atau kepada orang lain walau
sekejap. Menurut beliau (2015:253):

¥ A ey palaall Giiaal) Aol o qulb) gall (e coia Ailiiay g by jladl g2 g (g
¥)) ped sy e geana (sl 3) 4K dana dda a5 Y A) ) jal) Gudy Aa g Qg Aara I
i gl g A B llagdl) e i all o La CDA gy ol Adls ey G (A8 @3S
OV Wy pamy Babad) o (o g1 Sy (S 1) Lages Y dda adla S8 J 5L Jua) Lal g cAalsall
O o O algdll o d) ale Jgi Al Adiad oy ) W dudd L) ALK Al o el 65 Al

Olas Lllds,
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Manakala al-Hujwirt (2008) dalam al-Kashf al-Majjizb menukilkan daripada al-CArif
Abu °Ali al-Jauzajani mendefinisikan wali sebagai orang yang fana’ dalam keadaannya, tetapi
baga’ dalam penglihatan kepada Allah. Allah mengurus segala urusannya sehingga cahaya-
cahaya ketuhanan yang sentiasa menyinari dirinya. Menurut beliau (2008:247):

Ao cul) g8 bl AD Ja A Jg8 s Gal) Baalda A AL Adla B W g8 gl
B Al A g Vg i) duad o8 A1 05l (A5 ) S

Sementara itu, Imam al-Qushayri (1989) dalam kitab al-Risalah memberikan definisi
wali dengan dua pengertian. Pertama, seseorang yang ketaatannya berterusan tanpa diselangi
olen maksiat. Kedua, seorang yang sentiasa dilindungi dan dipelihara oleh Allah dalam
urusannya. Beliau berkata (1989:565):

L',,a&l.héd\\,ﬁ&ncbﬁjﬁﬂbﬁﬂl&S&&\@M@MQQQ?M&‘@}‘M
T e fua g dsia nay JHSS (Jgrla ey Shad ()98 o g Amana JIAS 8
S A VAR A1 GIA Mb sl g dalaY) Ao Al ja g Aliia cddlag el Agi g sa g

Oaallall 65 525 1 Mad sl JB AeUal) 5,08 g o3 A8 oS andy Ladl g c(lpuand] § 8

Al-Nabhani pula (1999) dalam Jami® Karamat al-Awliya’ menjelaskan bahawa wali
adalah orang yang dekat dengan hadrah Allah kerana banyaknya ketaatan dan keikhlasannya
sehingga Allah memberikan rahmat, keutamaan, dan kebaikan-Nya. Menurut beliau (1999:14):

OIS 9 Aadla 35S g AlleUn B S o ) 5 puan (pa L B 2l (S VM8 A3l B cay 31 g8 (A l)
AN g clias $lligh Allual g Alad g dlas y 4da Ly B )

Sementara itu, Sheikh Ahmad al-Linggi (1358Hb:18) dalam [ttihaf Dhawi al-Raghabat
mendefinisikan wali sebagai orang yang telah sampai kepada Allah. Menurutnya: “Dan adapun
wali-wali maka mereka itulah yang telah sampai.” Perkataan “sampai” daripada definisi beliau
ini sekiranya dilihat daripada konteks tasawuf, ia merujuk kepada konsep wusi/ kepada Allah.
Imam al-Ghazali (t.th.:37) dalam Rawdat al-Talibin wa ‘Umdat al-Salikin menyebut bahawa
wusz/ ialah:

i Db A jra ) B B g B jida pman g Gal) Ala aadl GRASE ¢ gb Jgagll Of ale)
&SQ&YJLAJS&WMYM&W_a\yﬂhﬁm‘ﬁjﬂabé&\‘i)
Ll Laly cdalad) (o9 B lgdn clld JS g (BIAY) Gudghy Adbly ol Babadly o AU serd Acadi L)

RN NP RURBTSIPR IS R Ly I

Maksudnya: Ketahuilah bahawa wusiz/ adalah apabila terbuka kepada hamba
suatu hakikat kebenaran, sehingga dia tenggelam sepenuhnya di dalamnya. Jika
dia memandang kepada makrifatnya, dia tidak mengenal kecuali Allah. Dan jika
dia melihat kepada tekadnya, maka dia tidak mempunyai tekad selain Dia. Maka
seluruh dirinya disibukkan dengan keseluruhannya, melalui penyaksian dan
perenungan. Dalam keadaan ini, dia tidak menoleh kepada dirinya sendiri untuk
membangun zahirnya dengan ibadah atau batinnya dengan penyucian akhlak,
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kerana semua itu hanyalah suatu bentuk penyucian yang merupakan permulaan.
Adapun kesudahannya adalah ketika dia terlepas sepenuhnya daripada dirinya
sendiri dan menyucikan diri sepenuhnya untuk-Nya, sehingga dia seolah-olah
menjadi Dia.

Berdasarkan kenyataan Imam al-Ghazali (t.th.) ini menjelaskan bahawa wusi/ adalah
satu keadaan di mana seorang hamba dapat menyingkap dan memahami kebenaran hakiki
tentang Allah. Dalam keadaan ini, seseorang itu akan menjadi tenggelam sepenuhnya terhadap
Allah. Apabila mencapai tahap ini, makrifahnya hanya tertumpu kepada Allah semata-mata.
Keadaan ini menjadikan seluruh kewujudannya dipenuhi dengan pemerhatian dan tumpuan
kepada Allah sehingga dia tidak lagi memikirkan tentang dirinya sendiri.

Kenyataan ini menepati dengan konsep fana' sebagaimana yang disebutkan oleh al-

Jurjani (1990:274) dalam al-TaCrifar: &3 Ao &) aLdl Aladl xal) 4y, £UdY, Oleh itu, penelitian
terhadap definisi Sheikh Ahmad al-Linggi (1358 Hb) mendapati bahawa ia tertumpu kepada
makna fana'. Unsur fana' dalam definisi wali dapat dilihat dalam definisi al-Hujwiri (2008)
dalam al-Kashf al-Mahjab yang dinukilkan daripada al-°Arif Abu °Ali al-Jauzajani. Definisi
tersebut telah menggabungkan dua konsep iaitu konsep fana' (pelenyapan diri) dan baga'
(kekekalan dalam Allah). Seorang wali menurut definisi ini, telah mencapai keadaan di mana
dia sepenuhnya hilang dari dirinya sendiri dan pada masa yang sama kekal dalam penyaksian
Allah.
Keadaan fana' tidak dapat dipisahkan dengan konsep makrifah kerana fana’ terhasil selepas
seseorang hamba memperoleh makrifah. Menurut al-Qushayri (1989) makrifah adalah sifat
orang yang mengenal Allah dengan sifat-sifat-Nya dan nama-nama-Nya. Apabila diilhamkan
Allah akan rahsia-rahsia-Nya seseorang itu digelar “arif billah dan ketika itu keadaannya
dipanggil makrifah. Oleh itu, wali seperti yang didefinisikan oleh Sheikh Ahmad al-Linggi
(1358 Hb) secara tidak langsung mempunyai unsur makrifah yang merupakan sebahagian dari
asas kewalian. Hal ini seperti yang disebut dalam definisi wali oleh Imam al-Taftazani (t.th.)
dan Imam al-Bayjuri (2015) yang menyebut bahawa wali adalah seorang “arif billah.

Daripada definisi yang dikemukakan ini menunjukkan bahawa ulama Ahli Sunnah Wal
Jamaah dan ulama tasawuf mengikat definisi wali dengan makrifah dan fana'. Makrifah
terhadap Allah secara mendalam menghasilkan fana’ yang menyebabkan seseorang tenggelam
dalam mencintai Allah. Berdasarkan keterangan Sheikh Ahmad al-Linggi, dapat disimpulkan
bahawa wali itu adalah suatu kedudukan seseorang yang telah sampai kepada Allah melalui
pengetahuannya terhadap Allah (makrifatullah). Wali yang mempunyai hubungan yang dekat
dengan Allah telah sampai kepada cinta hakiki kepada Allah sehingga lenyap daripada
memandang dirinya kerana melihat semuanya adalah datang daripada Allah.

Sifat-sifat Wali

Mengenali sifat-sifat wali Allah adalah penting untuk membezakan antara wali sebenar dengan
individu yang mendakwa dirinya wali tetapi sebenarnya menyesatkan. Dalam masyarakat,
sering kali wujud golongan yang menggunakan gelaran wali untuk meraih kepercayaan orang
lain, sedangkan mereka tidak memenuhi kriteria seperti yang digariskan oleh al-Quran dan al-
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Sunnah. Oleh yang demikian, para ulama telah menggariskan beberapa sifat-sifat utama wali.
Antara sifat-sifat tersebut ialah:

1. Keimanan dan ketakwaan yang tinggi

Dalam surah Yunus, ayat 62-63, Allah SWT telah menerangkan sifat-sifat yang dimiliki oleh
para wali:

i %

Gsi 15085 1 5l Gl (0) Gisi3a0 3h W3 agile CaBR Y A ALLG &y Y

Maksudnya: Ketahuilah! Sesungguhnya wali-wali  Allah, tidak ada
kebimbangan (dari sesuatu yang tidak baik) terhadap mereka, dan mereka pula
tidak akan berdukacita. (Wali-wali Allah itu ialah) orang-orang yang beriman
serta mereka pula sentiasa bertakwa.

Menurut Ibn Kathir (1990), ayat ini menegaskan bahawa para wali Allah adalah
individu yang menghimpunkan antara keimanan yang teguh dan ketakwaan yang mendalam.
Keimanan mereka bukan sekadar pengakuan lisan, tetapi disertai dengan keyakinan hati yang
kukuh terhadap keesaan Allah, kebenaran wahyu-Nya, dan ketetapan syariat-Nya. Ketakwaan
yang tinggi melahirkan kesungguhan dalam menjaga hubungan dengan Allah dengan sentiasa
patuh kepada perintah-Nya dan menjauhi larangan-Nya. Gabungan iman dan takwa menjadikan
mereka berdiri teguh dalam kebenaran dan istigamah dalam ketaatan.

2. Kefahaman mendalam terhadap agama

Imam al-Safarini (1991) menjelaskan bahawa seorang wali Allah mestilah memiliki keilmuan
yang mendalam dalam agama dan kefahaman yang menyeluruh terhadap hukum-hakam syariat.
Pegangan teguh kepada al-Quran dan sunnah menjadi asas yang memandu setiap tindakan dan
keputusan. Ini menyebabkan mereka tidak akan menyimpang daripada prinsip-prinsip agama
dan tidak mudah terpedaya dengan tipu daya syaitan dan hawa nafsu.

3. Seluruh Kehidupan Tertumpu Kepada Allah SWT

Imam al-Qushayrt (1989:419) merumuskan tiga tanda utama yang menjadi sifat seorang wali
Allah, seperti yang dinyatakan dalam ungkapan beliau:

A& ) Aad g cdl) ) o) By cally A 4G 6N ciladle

Maksudnya: Tanda-tanda wali ada tiga: kesibukannya hanya dengan Allah,
pelariannya menuju Allah, dan tekadnya tertumpu kepada Allah.

Tiga tanda ini memberikan penjelasan bahawa keperibadian seorang wali Allah

tertumpu sepenuhnya kepada Allah SWT. Kesibukan dengan Allah (&b 4%&) menunjukkan
bahawa seorang wali sentiasa fokus kepada Allah dengan membanyakkan ibadah seperti solat,
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puasa, dan zikir. Bahkan, seluruh urusan duniawi diniatkan sebagai ibadah untuk mencari reda
Allah. Apabila ditimpa musibah dan kesulitan, mereka melarikan diri kepada Allah ( ) s,1_b
&) dengan kebergantungan sepenuhnya kepada Allah. Tujuan utama hidup mereka adalah
Allah semata-mata (44 &) 4a8). Ini menunjukkan bahawa seluruh kehidupan para wali hanya
bermatlamatkan kepada cinta kepada Allah.

4. Berakhlak mulia

Imam al-Safarini (1991) menyatakan bahawa akhlak mulia merupakan salah satu ciri utama
seorang wali Allah. la meliputi aspek zahir seperti tutur kata yang baik atau kesopanan serta
aspek batin seperti ikhlas dan zuhud. Bahkan, para wali Allah sentiasa menjauhi sifat-sifat
tercela seperti sombong, iri hati, atau hasad dengki dalam usaha mendekatkan diri kepada-Nya.
Sementara itu, dalam menjelaskan sifat-sifat wali, Sheikh Ahmad al-Linggi (1358 Hb:7) dalam
Ittihaf Dhawrt al-Raghabat berkata:

“Dan tiadalah seorang wali ia melainkan adalah ia sebenar pada agamanya,
mengaku ia dengan risalah rasul-Nya, menjunjung ia bagi segala suruhan-Nya,
menjauh ia bagi segala larangan-Nya, hingga jikalau mendakwa oleh demikian
itu wali akan berasing dengan dirinya. Dan ketiadaan mengikut bukanlah ia
wali.”

“Mereka itu pada mengikut akan perjalanan Nabi salla Allah ‘alaihi wa sallam
dan hukum-hukum agama dan adab-adabnya akan darjat yang tinggi.”

Daripada kenyataan Sheikh Ahmad al-Linggi (1358 Hb) ini terdapat beberapa sifat
utama wali yang ditonjolkan. Pertama, menurut beliau seorang wali itu mestilah seorang yang
benar pada agamanya. Ini bermakna seorang wali Allah mestilah memiliki akidah yang sahih.
la bukan sekadar tanda seorang wali, bahkan merupakan asas yang menentukan kesahihan
status kewalian seseorang. Dalam konteks ini, akidah yang sahih memainkan peranan penting
dalam mencapai makrifatullah. Seorang wali Allah yang memiliki akidah yang benar,
memahami Allah melalui nama-nama dan sifat-sifat-Nya dengan pemahaman yang tepat tanpa
menyerupakan Allah dengan mana-mana makhluk. Pemahaman ini membawa kepada
pencapaian tahap ihsan sehingga setiap amalan yang dilakukan dirasai seolah-olah Allah
melihatnya.

Kedua, Sheikh Ahmad al-Linggi (1358 Hb) menegaskan bahawa pengakuan terhadap
risalah Rasulullah SAW merupakan ciri bagi seseorang yang digelar wali Allah. Pengakuan ini
berupa penerimaan terhadap seluruh ajaran yang dibawa oleh baginda sama ada berkaitan
akidah, ibadah, muamalat, mahupun akhlak. Dengan itu, seorang wali Allah sentiasa menjalani
seluruh kehidupannya sama ada zahir dan batin seiring dengan sunnah baginda SAW. Dalam
konteks tasawuf, penghayatan dan kepatuhan kepada sunnah Rasulullah SAW akan membuka
pintu makrifah kepada Allah. Hal ini kerana menurut Jahid Sidek (2010), ia menyebabkan
seseorang mendapat pancaran nurnya dan dapat membangun iman mushahadah di dalam hati.
Oleh itu, mengikut Rasulullah SAW merupakan kunci utama kepada perjalanan rohani dalam
menuju Allah.
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Ketiga, Sheikh Ahmad al-Linggi (1358 Hb) menjelaskan bahawa sifat seorang wali itu
hendaklah menjunjung segala suruhan Allah dan menjauh segala larangan Allah. Ini bermakna
jika seseorang mendakwa dirinya wali tetapi perlakuannya tidak selari dengan perintah Allah
seperti tidak melakukan solat, puasa, dan sebagainya kerana mendakwa telah mencapai magam
tertentu, ia jelas bukan seorang wali sekalipun terjadi perkara luar biasa pada dirinya. Ibn Hajar
al-“Asqalani (2005) dalam Fat/ al-Bari menekankan keperluan satu kriteria yang jelas dalam
menentukan status kewalian seseorang. Beliau menyatakan bahawa jika seseorang itu
berpegang teguh dengan segala perintah syariat dan menjauhi larangan Allah, maka itu adalah
tanda kewaliannya dan jika sebaliknya, maka dia bukanlah wali. Dalam pada itu, para ulama
tasawuf juga menetapkan suatu disiplin dalam menuju Allah iaitu perlu menggabungkan antara
syariat dan hakikat kerana kedua-duanya tidak boleh dipisahkan. Imam Zarrug (2005)
menegaskan bahawa pengamalan syariat adalah asas yang perlu dipatuhi yang membawa
kepada hakikat pengenalan kepada Allah. Dalam hal ini, segala kepercayaan dan pengamalan
seorang wali mestilah selari berlandaskan al-Quran dan al-Sunnah (Abd al-Qadir Isa 2008).

Keempat, Sheikh Ahmad al-Linggi (1358 Ha) dalam al-Qawl al-Wafi menambah
bahawa antara sifat wali adalah banyak berzikir kepada Allah. Beliau berkata: “Dan pertandaan
wali yang tiada syak padanya bahawa adalah ia membanyakkan daripada zikrullah.” Ini kerana
zikir bertindak dalam menghubungkan seorang hamba dengan Allah SWT, menyucikan jiwa
dan memurnikan hati. Keutamaan zikir ini diperkukuhkan lagi dengan hadis qudsi:

6 8D b 4Gy dagal Calad VB (g 3 B AN A Eaa y JBSAY) g B D B8 1Y)
Gl g 1) g Y

Maksudnya: Apabila seorang hamba-Ku menjadi sibuk sepenuhnya dengan
mengingati-Ku, Aku jadikan nikmat dan kesenangannya dalam mengingati-Ku.
Apabila Aku jadikan nikmat dan kesenangannya dalam zikir mengingati-Ku, dia
akan mencintai-Ku, dan Aku mencintainya. Apabila dia mencintai-Ku dan Aku
mencintainya, Aku akan mengangkat hijab antara Aku dan dia. Aku akan
menjadi panduan di hadapan matanya, dan dia tidak akan lalai ketika manusia
lain lalai.

Hadis ini menunjukkan bahawa bermula dari kesibukan dengan zikir akan membawa
kepada sebuah kenikmatan dalam mengingati Allah, kemudian mencapai tahap cinta antara
hamba dan Tuhannya, dan akhirnya akan menyampaikan kepada tahap pengangkatan hijab dan
pencapaian makrifat yang hakiki. Hal ini selari dengan apa yang ditegaskan oleh Imam al-
Qushayri (1989) bahawa matlamat utama memperbanyakkan zikir adalah untuk melahirkan
makrifah al-dhawqiyyah yang membawa kepada mushahadah. Hasil dari keistigamahan dalam
berzikir, akan dianugerahkan dengan tiga bentuk kurniaan istimewa iaitu mawahib al-
rabbaniyyah, al-‘ulim al-ladduniyyah dan fath ilahiyyah. Kesemua kurniaan ini merupakan
tanda kedekatan antara seorang wali dengan Allah SWT yang dicapai melalui amalan berzikir
(“Abd al-Qadir Isa 2008).

Kesimpulannya, Sheikh Ahmad al-Linggi menekankan bahawa kewalian seseorang
berdiri di atas empat sifat utama iaitu merangkumi akidah yang sahih, pengakuan terhadap

344



BITARA International Journal of Civilizational Studies and Human Sciences

Volume 7, Issue 2, 2024

risalah Rasulullah SAW, ketaatan kepada perintah Allah dan menjauhi larangan-Nya, serta
memperbanyakkan zikir kepada Allah. Dengan keempat-empat ciri ini, seorang hamba
mencapai kedudukan yang hampir dengan Allah SWT yang disebut sebagai wali. Kesemua ciri-
ciri wali yang disebutkan oleh Sheikh Ahmad al-Linggi ini menjadi kayu ukur dalam
membezakan antara kewalian yang sebenar dengan dakwaan palsu. Dengan ini, ia sekaligus
dapat memelihara kemurnian konsep kewalian dalam Islam.

Martabat Wali

Martabat wali adalah salah satu konsep yang terdapat dalam konsep kewalian. Martabat seperti
Qutb, Abdal, Nujaba’ dan Awtad ini menjadi perdebatan dalam sejarah Islam. Para ulama
berbeza pendapat dalam menerima dan menolak konsep ini.

Sheikh Ibn Taymiyyah (2004) dalam Majmu® al-Fatawa secara tegas menolak konsep
ini kerana menurut beliau ia tidak memiliki asas yang kukuh dalam syariat Islam. Beliau
menjelaskan bahawa istilah-istilah seperti Abdal, Qutb, dan lain-lain hanyalah rekaan semata-
mata yang tidak ditemukan dalam al-Quran atau hadis sama ada melalui sanad yang sahih
mahupun dhaif. Pandangan beliau disokong oleh Sheikh Ibn Qayyim al-Jawziyyah (1980)
dalam al-Manar al-Munif. Beliau menolak semua hadis yang berkaitan dengan istilah ini
sebagai palsu.

Selain daripada ketiadaan dalil syar’i, konsep martabat wali juga dikritik kerana
dipercayai mengandungi unsur-unsur yang dipengaruhi oleh falsafah Yunani. Karamah yang
dikurniakan oleh Allah kepada wali dikatakan menyerupai ciri-ciri tuhan yang menguasai alam
semesta seperti mengatur nasib manusia dan menguasai rezeki. Perkara ini didakwa sama
seperti yang dilakukan oleh tuhan-tuhan Greek (Abd al-Rahman Abd al-Khaliq t.th). Sheikh
Ibn Taymiyyah (2004) dengan tegas menyatakan bahawa konsep ini membawa kepada
penyelewengan akidah. Beliau menegaskan bahawa memberikan sifat-sifat ketuhanan kepada
para wali, seperti menjadi perantara atau memiliki kuasa luar biasa adalah satu bentuk syirik.

Sementara itu, ramai ulama khususnya ulama tasawuf telah menerima konsep martabat
wali dengan memperakui kewujudan wali Qutb, Abdal, Nujaba’, Awtad dan sebagainya. Imam
al-Suyuti (2005) dalam risalahnya Al-Khabar al-Dal “ala Wujid al-Qutb wa al-Awtad wa al-
Nujaba’ wa al-Abdal telah menghimpunkan hadis-hadis dan athar untuk menyokong
kewujudan martabat ini. Beliau mengumpulkannya daripada hadis-hadis sahih, hasan, daif dan
mursal yang boleh diterima. Beliau berpendapat bahawa hadis da®if boleh menjadi kuat apabila
didukung oleh sanad yang berbeza. Maka, hadis-hadis yang datang melalui pelbagai jalur
periwayatan akan naik mencapai taraf hasan li ghairihi. Jika hadis-hadis da‘if tidak mempunyai
sokongan untuk menguatkannya, para ulama hadis sepakat ia tetap boleh diterima dalam
kategori sejarah dan kisah manaqib (Muhammad Zaki Ibrahim 2005).

Kewujudan pelbagai martabat wali ini turut disokong oleh ramai ulama terkenal seperti
al-Hafiz al-°Ajluni, al-Hafiz Ibn Salah, al-Hafiz Ibn Hajar al-Haytami, al-Hakim, al-Hafiz al-
Dhahabi, Imam al-Sakhawi, al-Zabidi, Imam Ahmad bin Hanbal, al-Hafiz Abu Musa al-
Madini, Ibn Hajar al-°Asqalani, dan lain-lain (Zakaria Stapa 2024). Dalam hal ini, Sheikh
Ahmad al-Linggi mempunyai pendapat yang serupa dengan majoriti ulama. Pendirian beliau
ini dapat dilihat dalam kitab al-Raf® al-Khidr an Amr al-Awliya’ wa Sayyidihim al-Khidr.
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Beliau telah meriwayatkan hadis-hadis berkaitan bab ini, antaranya ialah (Ahmad al-Linggi.
1358Hc:3-10):

1. Hadis yang diriwayatkan oleh al-Hafiz Abu Nu'aim daripada Abdullah bin Mas'ud
Rasulullah SAW bersabda:

st Qom ) G B g oMl Al adf B o gy ol AL (1) (B oy e A )
o g pdlal) Ao ) B o agyg daaa BN (2 g pdlal) e puise BB o
e JailSae b o g ol 4535 (IAY) 8 A g cadlad) Anle i i B o aga o8 dusad (31
Cre AdlSa i Jal aa gl Cla 1M cadld) Agle ) ) B o 4B aa) g (BIAY) B g cadludd)
O AdlSa A Sl Aadl) (pa la 1319 cAsadd) (pa AdlSa Al Sl ADEY e cila 135 SN
e Al Jal g ) G e 1309 o YT e Al A Sl daaad) (e cila 139 cAasdd)
ey Culyg phayg Cuarg (an aged Aalad) (e AdlSa A Jaf LD (e il 131 g AL
) ) gty agdY 1 OB Suan g (o g S5 1 dgina G Al 2ad 0 AaY) o2 oo £ 3)
oY) agd culih ¢ gl g ¢ ghud () glatiun 5 ganallid B bl o G ge g S aad)

3 g5 age gdad e

Maksudnya: Sesungguhnya Allah memiliki di antara makhluk-Nya tiga ratus
orang yang hati mereka seperti hati Adam AS, empat puluh orang yang hati
mereka seperti hati Musa AS, tujuh orang yang hati mereka seperti hati Ibrahim
AS, lima orang yang hati mereka seperti hati Jibrail AS, tiga orang yang hati
mereka seperti hati Mikail AS, dan satu orang yang hatinya seperti hati Israfil
AS. Jika yang satu meninggal, Allah menggantikannya dari yang tiga, jika dari
yang tiga meninggal, Allah menggantikannya dari yang lima, jika dari yang lima
meninggal, Allah menggantikannya dari yang tujuh, jika dari yang tujuh
meninggal, Allah menggantikannya dari yang empat puluh, jika dari yang empat
puluh meninggal, Allah menggantikannya dari yang tiga ratus, dan jika dari yang
tiga ratus meninggal, Allah menggantikannya dari orang awam.”

2. Diriwayatkan oleh Imam Ahmad bin Hanbal dalam Musnadnya daripada Sayyidina Ali
bin Abi Talib bahawa Rasulullah SAW bersabda:

il g «Euil) gy Ao S AilSa Ll ) Jul Ja s il LalS ¢ Sla ) gl a9 calddl JIa)
(ldad) ag ALY JaT e Cieang cs1eY) Lo age

Maksudnya: Al-Abdal berada di Syam, mereka terdiri daripada empat puluh
orang lelaki. Setiap kali salah seorang daripada mereka meninggal dunia, Allah
menggantikan tempatnya dengan orang lain. Melalui mereka, Allah menurunkan
hujan, memberikan kemenangan atas musuh, dan menghindarkan penduduk
Syam daripada azab.

3. Diriwayatkan oleh al-Tabrani dalam al-Awsat daripada Saiyidina Anas bin Malik,
bahawa Rasulullah SAW bersabda:
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¥) aa agia cila La (g mals agag Gslon aged Gaall I8 Jia Sa ) cpm il e oY) glAS
AT Adla Y Jal

Maksudnya: Bumi tidak akan kosong daripada empat puluh orang lelaki yang
seperti Khalil ar-Rahman (Nabi Ibrahim). Melalui mereka, hujan diturunkan,
dan melalui mereka, umat diberikan kemenangan. Setiap kali salah seorang
daripada mereka wafat, Allah akan menggantikannya dengan orang lain.

4. Diriwayatkan oleh al-Hakim al-Tirmidhi daripada Sayyidina Anas bin Malik ra bahawa
Rasulullah SAW bersabda:

A&l aal g agia e LS (3 ally e ALy alddly g pde 5 OL) Sy Qs YA
Aclud) i Gl1) dind agl< ) gad paY) pla 138 (AT AdlSa

Maksudnya: Al-Budala' terdiri daripada empat puluh orang lelaki: dua puluh dua
di Syam dan lapan belas di Irag. Setiap kali salah seorang daripada mereka
wafat, Allah akan menggantikannya dengan yang lain. Apabila tiba saat
ketetapan (kiamat), mereka semua akan diwafatkan, dan pada waktu itu, kiamat
pun berlaku.

5. Diriwayatkan oleh Imam al-Suyuti daripada Sayidina Anas bin Malik berkata, bahawa
Rasulullah SAW bersabda:

A Sl 31 yal cila LalS g ¢ Mo AdlSa A Jaul Jay cila LalS ¢ 31 sal (ygmis Sy Gl St
Bl Lgilsa

Maksudnya: Al-Abdal terdiri daripada empat puluh lelaki dan empat puluh
wanita. Setiap kali seorang lelaki daripada mereka wafat, Allah akan
menggantikannya dengan lelaki yang lain, dan setiap kali seorang wanita
daripada mereka wafat, Allah akan menggantikannya dengan wanita yang lain.

Hadis-hadis ini menjadi dalil dan sandaran para ulama dalam meyakini kewujudannya.
Sheikh Ahmad al-Linggi menjelaskan bahawa penolakan sesetengah pihak terhadap hadis dan
athar ini disangkal dengan kewujudan pelbagai jalur periwayatan yang saling menguatkannya.
Beliau menukilkan pandangan al-Allamah al-Shubri yang berkata (Ahmad al-Linggi 1308: 23):

“Bermula Awtad, dan Anjab, dan Abdal, dan umpama mereka itu didapati akan

mereka itu. Dan telah datang pada mereka itu oleh bilangan beberapa hadis. Dan
mencerca setengah manusia padanya seumpama Ahmad bin Taymiyyah dan
mereka-mereka yang mengikut akannya. Ditolak akannya kerana bahawa
setengahnya menguat ia akan setengah.”

Sheikh Abdullah al-Ghumari dalam kitab al-1°/am bi anna al-Tasawwuf min Shari‘at
al-Isiam menjelaskan bahawa istilah-istilah dalam Tasawuf seperti Qutb, Awtad, Nujaba’ dan
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Abdal walaupun sekiranya ia tidak disebut dalam al-Quran atau hadis, ia tetap sah digunakan
kerana istilah-istilah ini adalah hasil kesepakatan dalam kalangan ahli sufi sama seperti bidang
ilmu lain seperti figh, usul, dan nahu. Setiap bidang mencipta istilah khusus untuk memudahkan
pemahaman dalam kalangan mereka. Oleh itu, tidak wajar untuk mempertikaikan istilah-istilah
sufi ini kerana ia telah menjadi sebahagian daripada ilmu mereka sejak zaman dahulu (al-
Ghumari 2014).

Walaupun sebahagian ulama menolak kewujudan magam-magam wali seperti Qutb dan
lain-lain, penerimaan atau penolakan terhadap kewujudannya tidak menjejaskan akidah kerana
ia termasuk dalam cabang kerohanian. Magam-magam ini termasuk dalam perkara ghaib yang
tidak dapat difahami sepenuhnya oleh akal manusia biasa dan hanya dapat disaksikan oleh
mereka yang mencapai tahap kerohanian tertentu. Ini kerana tasawuf adalah cabang ilmu yang
menekankan penghayatan kerohanian dan tajribah al-sifiyyah. Oleh itu, untuk memahami
istilah-istilah ini, seseorang perlu merujuk kepada ahli sufi. Justeru, mengaitkan perkara ini
dengan kekufuran adalah satu tuduhan yang melulu (Muhamamd Zaki Ibrahim 2005).

Kesimpulannya, Sheikh Ahmad al-Linggi berpendapat bahawa konsep martabat wali
seperti Qutb, Abdal, Nujaba’ dan Awtad adalah sebahagian daripada ilmu tasawuf yang
berlandaskan hadis-hadis dan athar meskipun sebahagiannya bersifat da‘if. Beliau menolak
pandangan seperti Sheikh Ibn Taymiyyah yang menafikan kewujudan martabat wali ini.
Sebaliknya, Sheikh Ahmad al-Linggi berhujah bahawa hadis-hadis dalam bab ini saling
menguatkan melalui pelbagai jalur periwayatan sehingga menjadikannya dapat diterima.
Istilah-istilah ini digunakan dalam kalangan ahli sufi untuk menunjukkan hierarki rohani yang
menjadi sebahagian daripada sistem kerohanian Islam.

Kesimpulan

Sheikh Ahmad al-Linggi adalah seorang ulama besar dari Negeri Sembilan yang terkenal
dengan sumbangannya dalam bidang tasawuf dan tarekat khususnya dalam konteks Tarekat al-
Ahmadiyyah al-Rashidiyyah al-Dandarawiyyah. Pengaruh pemikiran tasawufnya didasari oleh
latar belakang pendidikan beliau, baik secara formal mahupun tidak formal, serta bimbingan
langsung daripada bapanya, Sheikh Haji Muhammad Said al-Linggi. Dengan pengalaman dan
keilmuan yang luas, beliau telah menghasilkan pelbagai karya khususnya dalam bidang tarekat
dan tasawuf. Mengikut pemikiran tasawufnya, beliau mendefinisikan wali sebagai seseorang
yang sampai kepada Allah. Kesampaian kepada Allah adalah satu tahap kedekatan yang tinggi
yang terhasil melalui ketaatan, keimanan dan makrifatullah yang mendalam. Definisi ini selari
dengan pandangan ulama tasawuf lain yang mengaitkan kewalian dengan makrifah dan fana’.
Apabila seorang wali mencapai kedekatan dengan Allah, dirinya lenyap daripada memandang
dirinya sendiri. Dari segi sifat-sifat wali, Sheikh Ahmad al-Linggi menjelaskan bahawa seorang
wali mesti menjadikan akidah yang sahih sebagai panutan utama, berpegang teguh kepada
syariat dan sentiasa mengikuti sunnah Rasulullah SAW. Selain itu, beliau menyifatkan seorang
wali adalah seorang yang banyak berzikir kerana ia menjadi medium untuk mendekatkan diri
kepada Allah, menyucikan jiwa dan mencapai makrifat yang hakiki. Dengan sifat-sifat ini,
seorang wali dapat dikenali dan dibezakan daripada individu yang mendakwa kewalian secara
palsu. Dalam membincangkan martabat wali, Sheikh Ahmad al-Linggi menerima konsep
martabat wali seperti wali Qutb, Abdal, Nujaba’ dan al-Awtad. Beliau berhujah bahawa
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meskipun terdapat hadis-hadis da‘if mengenai konsep ini, sanad yang datang dari pelbagai jalur
menjadikannya saling menguatkan. Ini membuktikan bahawa istilah-istilah dalam hierarki
rohani ini tidak bertentangan dengan syariat Islam. Kesimpulannya, Sheikh Ahmad al-Linggi
menempatkan konsep kewalian dalam kerangka yang harmoni antara akidah, syariat, dan
hakikat. Pandangan beliau selari dengan pandangan para ulama Ahli Sunnah wa al-Jama’ah dan
ulama tasawuf. Oleh yang demikian, ia membantu menjaga keaslian konsep kewalian dalam
Islam dan menolak sebarang salah faham atau penyelewengan yang bertentangan dengan al-
Quran dan Sunnah.
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